Nas linhas cruzadas sobre a homossexualidade, que linha teologica?
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Este simposio insere-se no projeto “Entre Linhas”, com um logétipo que consideramos
expressivo: linhas cruzadas. Alids, houve “didlogos cruzados” e ‘“conversas cruzadas”.
Procuraram-se varios ambitos do saber: ciéncias humanas, filosofia e teologia, de modo a haver
questionamento ¢ intera¢do. Tentacdo facil € a corrida em linhas paralelas, que, como sabemos,
por mais que se prolonguem nunca se encontram. E promovido pelo Corpo Nacional de Escutas
- Escutismo Catolico Portugués; outras instituicdes catélicas fazem parceria. E de esperar,
portanto, que a mundividéncia crista tenha relevancia, como, alias, varias vezes foi referido.

Este “capitulo conclusivo” ndo ¢ um resumo, nem sdo as conclusdes das jornadas.
Apresentamos alguns pontos mais situados no ambito teologico, que julgamos merecerem
aten¢do para continuar a refletir sobre problematica tao real, atual e complexa: didlogo entre
saberes, referéncias a revelagdo biblica, a natureza humana e a questdes concernentes a
homossexualidade em perspetivas teologicas e pastorais. Varias vezes colocamos perguntas;
nao sao simplesmente retdricas, mas decorrem de inquietacdes e elucubracdes genuinas. SO de
passagem referiremos a “ideologia de género”, que amplia a tematica da homossexualidade,

com a qual ndo se deve confundir.

1.Ciéncias humanas, sinais dos tempos, teologia moral

O Concilio Vaticano II, na constitui¢do Gaudium et Spes, indica uma metodologia para o
estudo em varias tematicas, uma das quais pode ser a sexualidade. Vejamos: “guarda do
depdsito da Palavra divina, onde se vao buscar principios de ordem religiosa e moral, a Igreja,
embora nem sempre tenha resposta imediata para todas as questbes, deseja unir a luz da
revelagcdo a competéncia de todos, para que seja iluminado o caminho” (GS 33).

Mais adiante concretiza: “os pastores nem sempre estdo de tal modo preparados que
tenham uma solugdo pronta, para qualquer questdo, mesmo grave, que surja; tal ndo ¢ a sua
missdo”. E reconhece o pluralismo entre os crentes; uns podem “inclinar-se para determinada

solucdo, em certas circunstancias concretas; outros, porém, com nao menos sinceridade,



pensardo diferentemente acerca do mesmo assunto, como tantas vezes acontece, €
legitimamente” (GS 43).

A propria natureza humana e a verdade com ela relacionada, ndo t€ém uma versao
definitiva; vdo sendo descobertas. Refere “a experiéncia dos séculos passados, 0s progressos
das ciéncias, os tesouros encerrados nas vérias formas de cultura humana, pelos quais se
manifesta mais plenamente a natureza do homem e se abrem novos caminhos para a verdade”.
Dai a “particular necessidade do auxilio daqueles, crentes ou ndo, que conhecem as varias
instituicOes e disciplinas, e entendem a sua logica interna” (GS 44).

Mas ha algo mais: o dever de “com a ajuda do Espirito Santo, auscultar, discernir e
interpretar as diferentes linguagens do nosso tempo, e julgé-las a luz da Palavra divina, para
que a verdade revelada possa ser captada com maior precisdao, melhor entendida e proposta de

forma mais adequada” (GS 44). E insiste:

“As investigacdes e descobertas das ciéncias, da histéria e da filosofia, levantam novos
problemas, que implicam consequéncias também para a vida e exigem dos te6logos novos
estudos [...] Na atividade pastoral, conhecam-se e apliqguem-se suficientemente, néo
apenas 0s principios teolégicos, mas também os dados das ciéncias profanas,
principalmente da psicologia e sociologia, para que assim os fiéis sejam conduzidos uma
vida de fé mais pura e adulta” (GS 62).

Em resumo: questdes que “afetam a humanidade”, hdo de ser estudadas “a luz do
Evangelho e da experiéncia humana” (GS 46). Faz parte desta metodologia a ateng@o aos sinais
dos tempos; na “realiza¢do da sua missdo, ¢ dever da Igreja investigar a todo 0 momento os
sinais dos tempos e interpreta-los a luz do Evangelho”, pois ¢ “necessario conhecer e
compreender o mundo em que vivemos’. Constatam-se nele “profundas e rapidas
transformagdes”, que “trazem consigo ndo pequenas dificuldades” (GS 4).

O papa Francisco na constitui¢do apostolica Veritatis Gaudium, de 8 de dezembro de
2017, no numero 4, C, entre outros critérios para os estudos eclesidsticos, indica “a
interdisciplinaridade e transdisciplinaridade exercidas com sabedoria e criatividade a luz da
Revelacdo”. Esta metodologia concerne, de modo particular, a teologia moral ou ética teologica.
Propde-se um estilo menos normativo e dedutivo, e mais indutivo, tendo em conta a rece¢ao
dos dados das situagdes reais, utilizando o instrumental técnico e hermenéutico, para interpretar,
discernir e valorar os factos.

Tratando de realidades multidisciplinares e complexas, nenhuma perspetiva ¢ completa.

Ha que evitar simplificagdes, reduzindo a realidade a uma s6 logica, dai a necessidade do estudo



interdisciplinar e transdisciplinar. Este refere-se ao cruzamento fecundo de saberes que, em

determinadas matérias, gera novos métodos.

“A teologia moral une-se a outras ciéncias humanas pelas vias do dialogo inter-trans-
disciplinar para tratar dos assuntos éticos a partir da pluralidade, sem renunciar a
coeréncia que exige a ética cristd. Devemos colocar as nossas melhores energias num
pensar teologico valente, sendo humilde e kendtico, atento a realidade e aberto ao risco
do encontro com outras racionalidades, culturas e disciplinas. A experiéncia inter-trans-
disciplinar impede que a teologia moral busque refiigio nas segurancas da ortodoxia
separada da vida e alheia a misericordia, se julgue possuidora de uma inexistente verdade
a-histdrica, ou se aferre a afirmagdes ndo nucleares da fé, segregando, ao mesmo tempo,

)’1

a ideologia da sua inalterabilidade™.

As linhas cruzadas em contraposi¢do a linhas paralelas, de que falamos, podem ser
imagem do que se pretende. Os dados das ciéncias humanas levam a teologia moral a uma
atitude muito mais articulada e ductil em relagdo a sua tradicdo. Propde-se, e bem, que esteja
menos refugiada em ortodoxias separadas da vida, dialogue com todos, ndo desvalorize o
diferente, que nao tenha receio das tensdes e supere afirmagdes ideologicas de inalterabilidade.
O mesmo ¢ de exigir as restantes disciplinas com as quais héd de dialogar. H4 necessidade de
um circulo hermenéutico entre os diferentes saberes.

Tratando-se de realidades humanas, as perspetivas filoséficas, psicologicas, socioldgicas,
antropologicas, teoldgicas, sdo varias e, as vezes, até antagonicas. A questdo ndo estd ai, mas
na pretensao de cada uma julgar ter a verdade. A busca ¢ para todos, a resposta estd para 14 de
cada disciplina. Ha o risco de, ao querer exorcizar anteriores absolutismos e ideologias, cada

disciplina ou variante dentro dela, acabe por criar outros, os seus.

2. Principios de ordem religiosa e moral

De qualquer modo, ha perguntas que pensamos dever serem feitas: na busca do que ¢
verdadeiro, essencial ou secundario, quem define o seu conteudo? Como? E cada pessoa por
si? E em relagdo aos “sinais dos tempos” como manifestagoes da revelacdo de Deus, com que
instrumentos se discernem? Interpretam-se a partir do Evangelho, o Evangelho a partir deles,
ou em dialética tensional? Quem decide e com que autoridade, que um acontecimento, uma

teoria, uma vivéncia € um sinal dos tempos?

1 J. MARTINEZ, “Desafios de la epistemologia teoldgico-moral a la luz de Method in theology y del
magisterio del papa Francisco”, Gregorianum, 104/1, 2023, 201-202; todo 187-213.



O Concilio e o papa Francisco falam de “Palavra divina, onde se vao buscar principios”,
de “luz do Evangelho”, de “luz da revelagdo”, de “ajuda do Espirito Santo”, de “verdade
revelada”, como pontos de referéncia. Como se podem entender? Como sabemos, a Biblia ¢ a
primeira fonte da teologia, a sua “alma”, o seu “alimento”; na sua utilizacao, ha o perigo de se
citar, sem trabalho exegético e hermenéutico, textos isolados muito concretos, para pretender
justificar posi¢des previamente assumidas, e o de fazer afirmacgdes genéricas que, sendo
verdadeiras, acabam por ser pouco operativas, para os temas particulares.

Pensamos que a observagao da Pontificia Comissao Biblica, ao falar das relagdes entre

“exegese e teologia moral”, pode ser de ajuda. Diz:

“A Biblia une estreitamente multiplas instrugdes sobre a conduta: mandamentos,

interdigdes, prescrigdes juridicas, exortagdes, invetivas proféticas, conselhos de sabios.

[...] Muitas vezes os textos biblicos ndo se preocupam em distinguir preceitos morais

universais, prescri¢des de pureza ritual e ordens juridicas particulares. Tudo € posto junto.

Por outro lado, a Biblia reflete uma evolugao moral consideravel, que encontra sua

perfeicdo no Novo Testamento. [...] Um discernimento deve ser feito, levando em conta

0 necessario progresso da consciéncia moral. [...] O testemunho da Biblia, compreendido

no seu vigoroso dinamismo de conjunto, ndo pode deixar de ajudar a definir uma

orientagdo fecunda’.

Conhecemos os textos do Antigo e do Novo Testamento usados tradicionalmente e até
recentemente, no tratamento da tematica da homossexualidade; o que significaram para
condenar, as vezes de modo radical, os atos homossexuais € as pessoas que os realizaram. Sobre
eles tem sido feito um acurado trabalho exegético e hermenéutico.

Contudo, devemos perguntar-nos: no tema que nos ocupa, a par da “evolu¢do moral
consideravel” e do “progresso da consciéncia moral”, que “vigoroso dinamismo de conjunto”,
ajuda no “discernimento a fazer” e encaminha “numa orienta¢do fecunda”? Ha tragos de uma
antropologia que sejam sinalizadores? Pensamos que sim.

Apesar de ndo haver um tratamento explicito e formal sobre a sexualidade e
consequentemente sobre a homossexualidade, julgamos que um texto do livro do Génesis, de

carater meta-historico e prototipico que remete para o “principio”, traz dados fundamentais.

Referimo-nos a Gn 1, 26-27: “Deus criou o ser humano (adam) a sua imagem, criou-o a imagem

2 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA, A interpretacéo da Biblia na Igreja, 1983, 1lI, D, 3. Noutro
documento, Biblia e Moral; raizes biblicas do agir cristdo, 2008, n° 3, escreve: “No presente
documento ndo se encontrara nem uma teologia biblica completa em matéria de moralidade, nem,
muito menos, receitas ou respostas feitas para os problemas morais, antigos e modernos [...] Um
tratamento adequado dos problemas concretos postos pela moral, necessita de um aprofundamento
racional e também de um tratamento das ciéncias humanas”.



de Deus; Ele os criou macho (zakar) e fémea (negébah). Abencoando-os, Deus disse-lhes:
‘crescei e multiplicai-vos, enchei e dominai a terra’”.

O ser humano, “imagem e semelhanga” de Deus, € imediatamente criado em bipolaridade
sexual explicita de casal; este ¢ “abengoado” e destaca-se uma teleologia: providenciar a
propagacdo da espécie humana: “crescer e multiplicar-se”. O seu poder procriador ndo é uma
prova da sua semelhanca divina, como em religides pagés, mas o resultado de uma béncdo. O
casal é chamado a colaborar na acéo criadora de Deus; em seu nome ser “pro-criador”.

E um facto que a diferenga sexual esta presente em muitas formas e vida, na longa escala
dos seres vivos, mas s6 no homem e na mulher e na sua relagdo, tem em si a imagem de Deus.
A Pontificia Comissdo Biblica em documento mais recentes, escreve: “‘Deus disse: ndo € bom
que o adam esteja s6’ (Gn 2, 18). O facto de o Criador ter querido que ‘no inicio’ a humanidade
fosse constituida por vardo e mulher (Gn 1, 27; 2, 21-23) convida a considerar atentamente esta
diferenga constitutiva do ser humano, explorando o seu sentido” (n. 150). E comenta: “a criagao
do casal humano (Gn 1, 27) estd imediatamente ligada com o ato da béncdo divina que se
exprime como chamamento a fecundidade. De facto, do casal nascem os filhos, que, por sua
vez, estdo chamados a procriar” (n. 151).

Este texto biblico ndo ¢ propriamente sobre a questao da homossexualidade. Nao ¢ um
texto normativo, mas descritivo; ndo diz nem, muito menos, prescreve que a unido deve, por
forga, ser composta por vardo e mulher. Mas nao se pode deixar de ver que a agdo criadora de
Deus se torna presente em atuagdo continua, na “pro-criagdo”; esta sO € possivel pela
diferenciagdo de sexos no casal: feminino e masculino.

A diferenca nao € para a contraposi¢do ou a subordina¢do, mas para a comunhdo e a
geracdo, sempre a imagem e semelhanca do amor de Deus Criador. A alteridade esté inscrita no
sinal corpdreo da sexualidade; este comega por ser eminentemente bioldgico; e esta associado

a reprodugdo da espécie. Esta dimensao esta ao lado e entrelagada noutra, a unitiva.

“Nao encontramos na Escritura um tratamento sistematico concernente a relacao entre
homem e mulher; contudo, desde a primeira até a ultima pagina da Biblia, o tema esta
presente, tanto nas suas expressdes concretas de unido matrimonial, como na sua assun¢ao
simbolica, como imagem adequada para exprimir aliangas espirituais e transcendentes. A
relevancia de tal motivo € evidente, também pelas numerosas componentes que ai estdo
implicadas. Antes de mais a do corpo sexuado: ‘varao e mulher os criou’ (Gn 1, 27), do
qual ndo se considera apenas a fun¢do reprodutora, que parece ter a prioridade na
Escritura, por causa do valor primario dado a vida, mas também os aspetos psicoldgicos

3 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA, Che cosa é 'uvomo? Un itinerario di antropologia biblica,
Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano, 2019.



e emotivos, cuja importancia para cada pessoa ¢ conhecida de todos, mesmo que ndo seja
nada facil precisar qual seja a modalidade propria de cada um dos sexos” (n. 150)

Chama a atengdo a afirmagao que em toda a Biblia, esteja presente a tematica da “relagao
entre homem e mulher”, tanto na “expressao concreta de unido matrimonial, como na assungao
simbolica, como imagem adequada para exprimir aliangas espirituais e transcendentes”. Para o
tema que nos ocupa, julgamos poder ser concretizagdo do “testemunho da Biblia, compreendido
no seu vigoroso dinamismo de conjunto”, antes referido.

Mais adiante, o documento, entre os “comportamentos ofensivos do bem contrarios ao
querer divino” (n. 181), coloca “a homossexualidade”. O enquadramento ¢ o seguinte: “a
instituicdo matrimonial, constituida pela relacdo estavel entre marido e mulher, ¢
constantemente apresentada como evidente e normativa em toda a tradi¢do biblica. Nao ha
exemplo de ‘unido’ legalmente reconhecida entre pessoas do mesmo sexo” (n. 185); isso € um

dado. Como tratar de questdes, que de hd tempos para c4, se colocam?

“Ha vozes de dissenso a respeito da abordagem antropologica da Escritura, tal como é
compreendida e transmitida pela Igreja nos seus aspetos normativos; tudo isto ¢ julgado
como simples reflexo de uma mentalidade arcaica, historicamente condicionada.
Sabemos que algumas afirmagdes biblicas de ambito cosmoldgico, biologico e
sociologico, foram gradualmente consideradas ultrapassadas com a afirmacao
progressiva das ciéncias naturais e humanas. Analogamente, deduz-se por parte de alguns,
uma nova e mais adequada compreensao da pessoa humana, impde uma reserva radical
sobre a valorizag¢do exclusiva da unido heterossexual, a favor de um acolhimento analogo
da homossexualidade e das unides homossexuais, como legitima e digna expressao do ser
humano” (n. 185).

A Comissdao “examina as passagens da Sagrada Escritura em que a problematica
homossexual ¢ tematizada”, e chama a atengdo para um aspeto importante: “a Biblia ndo fala
da inclinagdo erdtica para uma pessoa do mesmo sexo, mas apenas dos atos homossexuais” (n.
185); ndo ha a nogdo de condi¢do ou orientagdo homossexual da pessoa, como atualmente se
entende.

Ao referir-se a Rom 1, 26, em que se diz que a relagdo homossexual € “contra a natureza”,

explicita:

“Esta expressao deve ser interpretada como algo que contrasta com a realidade concreta,
a dos corpos sexuados, que tém em sim mesmos uma diferenca e uma finalidade que nao
sao reconhecidas e ndao sdo obedecidas na relagdo entre pessoas do mesmo sexo [...] O
homem deveria ver na sexualidade que deixa de reconhecer as diferencgas ‘naturais’, o
sintoma da sua distor¢ao da verdade” (n. 194)



O documento termina dizendo que héd elementos biblicos a considerar de modo
inteligente, salvaguardando e promovendo os valores presentes, € que as ciéncias humanas e a

teologia tém um papel indispensavel e que ¢ necessaria uma atencao pastoral as pessoas.

“O exame exegético dos textos do Antigo e do Novo Testamento, mostrou elementos que
devem ser considerados numa avaliagdo da homossexualidade e nas suas implicagdes
éticas. Algumas formulacdes dos autores biblicos, como as diretivas disciplinares do
Levitico, postulam uma interpretagdo inteligente que salvaguarde os valores que o texto
sagrado pretende promover, evitando, pois, repetir a letra o que traz consigo também
tracos culturais daquele tempo. O contributo proporcionado pelas ciéncias humanas, junto
com a reflexao de tedlogos e moralistas, sera indispensavel para uma adequada exposi¢ao
da problematica, apenas esbogada neste documento. Além disso sera pedida uma atengao
pastoral, particularmente para com as pessoas singulares, para concretizar o servigo do
bem que a Igreja tem de assumir na sua missdo para com os homens” (n. 195).

Na “avaliagdo da homossexualidade, ¢ nas suas implicagdes éticas, que elementos devem
ser considerados”? Que “valores o texto biblico pretende promover e que ha que salvaguardar’?

Referimos agora a uma tematica muito presente e muito debatida: a natureza e a lei natural.

3. Natureza humana
A Comissao Teoldgica Internacional exprimiu-se assim sobre as problemadticas concernentes a

“natureza” e a “lei natural”.

“E verdade que a expressio ‘lei natural’ ¢ fonte de muitos mal-entendidos no contexto
atual. As vezes evoca apenas uma submissdo resignada e totalmente passiva as leis fisicas
da natureza, enquanto que o ser humano, justamente, procura, sobretudo, dominar e
orientar tais determinismos para o seu bem. As vezes, apresentada como dado objetivo
que se impoe do exterior a consciéncia pessoal, independentemente do trabalho da razao
e da subjetividade, ¢ suspeita de introduzir uma forma de heteronomia insuportavel para
a dignidade da pessoa humana livre.

Outras vezes, no curso da historia, a teologia crista justificou demasiado facilmente pela
lei natural, posi¢des antropologicas que, depois, se verificou serem condicionadas pelo
contexto historico e cultural. Mas uma compreensao mais profunda das relagdes entre o
sujeito moral, a natureza e Deus, como também uma melhor consideracao da historicidade
que concerne as aplicagdes concretas da lei natural, permitem dissipar tais mal-
entendidos. Hoje ¢ importante propor a doutrina tradicional da lei natural em termos que
manifestem melhor a dimensao pessoal e existencial da vida moral ™.

E mais adiante é mais concreta

4 COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL, Em busca de uma ética universal: novo olhar sobre
a lei natural, 22009, 10.



“O modelo racionalista moderno da lei natural caracteriza-se: 1) pela crenga essencialista
numa natureza humana imutavel e a-historica, da qual a razdo pode, perfeitamente,
apreender a defini¢do e as propriedades essenciais; 2) por por entre paréntesis a situagao
concreta da pessoa humana na historia da salvagdo, marcada pelo pecado e pela graca,
cuja influéncia no conhecimento e na pratica da lei natural ¢ decisiva; 3) pela ideia de que
¢ possivel pela razao deduzir a priori os preceitos da lei natural a partir da definicao da
esséncia do ser humano; 4) pela maxima extensao dada aos principios assim deduzidos,
de modo que a lei natural aparece como um codigo de leis ja feitas que regula a quase
totalidade dos comportamentos.

Esta tendéncia a estender o campo das determinagdes da lei natural esteve na origem de
uma grave crise quando, particularmente com o progresso das ciéncias humanas, o
pensamento ocidental tomou maior consciéncia da historicidade das institui¢des humanas
e da relatividade cultural de numerosos comportamentos que as vezes se justificavam,
apelando a evidéncia da lei natural. Esta separagdo entre uma teoria maximalista ¢ a
complexidade dos dados empiricos explica, em parte, a desafeicdo pela propria ideia de
lei natural™®.

Servem estas longas cita¢des para dizer da complexidade e do cuidado que € necessario
ter no uso das ditas expressoes. A sua compreensao tem particular relevancia quando se trata de
questdes da sexualidade, da bioética e da ecologia. A relacdo com o “cultural” e o “artificial” ¢
particularmente problematica, levando a que, conforme a o entendimento, se propenda para
uma ou outra posigao ética.

Um determinado conceito foi e, as vezes ainda continua a ser utilizado como critério
determinante na avaliagdo moral dos atos da sexualidade. Veja-se a problematica dos
contracetivos ¢ do “método natural”’, da inseminacdo e da fecundagdo “artificial”. Atos
“segundo a natureza” designava os que biologicamente poderiam ser procriativos; “contra a
natureza”, os que ndo tinham essa possibilidade, como, entre outros, os homossexuais,
chamados “atos sensuais contra a natureza”, catalogados entre os “pecados que bradam ao céu”.
Realiza-los seria objetivamente sempre mal.

Esta concecdo decorria da compreensdo da reproducdo; ou seja, como no sémen se
pensava que estava o gérmen da vida, para realizar a sua finalidade natural deveria ser
depositado na mulher de modo a poder germinar. Agir de modo a tornar isso impossivel, ¢ agir
contra a natureza e contra Deus, segundo o entendimento estoico “Deus sive natura”. Tais

conhecimentos, que estiveram na base da elaboragdo da ética da sexualidade, sdo

S Ibidem, 33. Outra vertente que aqui ndo relevamos, é “natureza humana”, enquanto capacidade de
apreensao e formulacao dos bens e valores proprios, naturais, de toda a pessoa; cfr “a perce¢do dos
valores morais comuns”, 36-59.



cientificamente errados, mas foram tidos como certos at¢ meados do século XIX, quando se
descobriu que a origem da vida estd na fusdo de dois gametas: feminino e masculino.

Determinante é a natureza como bios, como dado natural de base, de carater essencialista,
substancia imutavel e conhecida uma vez por todas. A antropologia e a ética da sexualidade
ficaram amarradas a formulacdes fechadas, sem atencdo a singularidade e diversidade da
condi¢dao humana, histérica, pessoal e unica. Em relagdo com tal concegdo, definiu-se como fim
primario do casamento, a procriacao; os atos que a impedissem eram moralmente condenaveis.

Este paradigma, chamemos-lhe bioldgico ou naturalistico, ndo ¢ capaz de receber e
exprimir o significado integral da sexualidade humana. Ha também, e ndo menos importante, a
dimensao unitiva, a intersubjetividade, a expressdo e o fomento do afeto mutuo; é o paradigma
personalista, que releva a natureza da pessoa como /ogos, ratio e pathos. O Concilio Vaticano
IT exclui do ambito das questdes da sexualidade, a palavra “natureza”, ou melhor, propoe a
locugdo “natureza da pessoa e dos seus atos” (GS 51), para dizer que o centro ¢ a pessoa. Ha
dinamismos profundos proprios inerentes a sua estrutura antropolédgica da pessoa; a “natureza”
contempla orientagdes diferentes; € o caso das pessoas homossexuais.

Entdo, varias perguntas podem ser feitas: na “natureza humana”, hd uma “ordem”
prototipica que ¢ dada? Ha uma “natureza” e uma “ordem natural” que se reconhece, ou ¢ cada
saber, ¢ dentro dele, cada corrente, que a define e a determina? Com que critérios?
Comportamentos sexuais considerados “patologicos”, podem deixar de o ser, como sucedeu
com a homossexualidade? E, em termos teologicos, hd uma “ordem”, uma verdade da cria¢ao?

A Pontificia Comissdo Biblica afirma que “se deveria ver na sexualidade que deixa de
reconhecer as diferengas ‘naturais’, o sintoma da sua distor¢ao da verdade”. O papa Bento X VI,
na enciclica Caritas in Veritate, de 2009, refere-se a natureza em geral, como “dom do Criador
que tragou os seus ordenamentos intrinsecos dos quais o homem ha de tirar as devidas
orientacdes para a ‘guardar e cultivar’ (Gn 2, 15) [...] Obra admirével do Criador, contendo
nela uma gramatica que indica finalidades e critérios” (CV 48).

Nao parece despropositado chamar este texto que fala de “ordenamentos intrinsecos” e
de “uma gramatica”; outro € mais explicito: “o livro da natureza € uno e indivisivel, tanto sobre
a vertente do ambiente como sobre a vertente da vida, da sexualidade, do matrimoénio. Da

familia, das relagdes sociais; numa palavra, do desenvolvimento humano integral” (CV 51).

4. Homossexualidade

Comecemos pelo que diz o Catecismo da Igreja Catdlica, sobre a sexualidade:



“A sexualidade afeta todos os aspetos da pessoa humana, na unidade do seu corpo e da
sua alma. Diz respeito particularmente a afetividade, a capacidade de amar e de procriar
e, de um modo mais geral, a aptidao para criar lagos de comunhao com outrem. Compete
a cada um, homem ou mulher, reconhecer e aceitar a sua identidade sexual” (nn. 2332-
2333).

Em que consiste a “identidade sexual”? Indica a dimensdo propria de se ser uma pessoa
sexuada, modelada pela dimensdo sexual, e de se reconhecer e aceitar tal como €. Apesar de
desenvolvimentos que possa ter, a identidade indica algo de estavel e perdurante. E sobre a

homossexualidade®:

“A homossexualidade designa as relacdes entre homens ou mulheres que experimentam
uma atracdo sexual exclusiva ou predominante para pessoas do mesmo sexo [...] Um
numero nao desprezivel de homens e de mulheres apresenta tendéncias homossexuais
profundas; eles ndo escolheram a sua condi¢cao de homossexuais” (nn. 2357-2358).

Até meados do seculo XX, os diferentes saberes, por alguns dos motivos ja referidos, ndo
divergiam na afirmacdo de que todas as pessoas tinham como condicdo natural a
heterossexualidade, e que algumas se pervertiam ao optarem por realizar atos homossexuais.
Ou seja, consideravam-se 0s atos em si mesmos, independentemente da condi¢cdo. Ha que ter
isto em atencdo, para ndo referir e citar acriticamente pronunciamentos inclusivamente biblicos,
como se fossem normas absolutas, e aplica-las nos tempos atuais. A homossexualidade foi
considerada pecado, crime ou patologia, com as consequéncias morais, criminais € médicas dai
decorrentes. Ainda o € em varios ambitos e posicionamentos.

Entendemos por homossexualidade, a orientagdo sexual estruturada e constitutiva da
pessoa, que concerne o desejo, o estimulo erotico e afetivo a niveis intimos e profundos, para
com pessoas do mesmo sexo. Condi¢do real que as pessoas ndo escolhem, mas descobrem, que
ndo podem modificar, mas apenas aceitar ou, entdo, reprimir, mistificar ou disfarcar.

Pode dizer-se que nem todas as pessoas sdo “por natureza” heterossexuais; algumas sao
homossexuais; é a homossexualidade como condi¢do, como modo de ser. Entdo como viver?
como comportar-se? E a questdo moral.

Nas pessoas homossexuais ndo ha alteracdes manifestas no desenvolvimento do sexo
fisico, nem questdes de identidade de género. Isto €, a autoidentificagdo como vardes ou como
mulheres ¢ congruente com o sexo bioldgico, contrariamente ao que se verifica na

transexualidade ou disforia de género. Como ja foi dito, ndo ¢ uma patologia da sexualidade

® No Catecismo da Igreja Catélica ha algumas nuances entre a edigdo de 1993 e a de 1997.
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humana, apesar de ser minoritaria. Dela ndo ha que curar-se, mas sim da tenta¢do de a viver
como culpa ou tragédia. H4 quem distinga entre homossexualidade egosintdnica, a que € vivida
com serenidade e integrada na propria identidade sexual conatural a pessoa, € a egodistonica, a
que ¢ vivida com perturbagdo, a pessoa nao a adverte como integrada na prépria identidade

sexual. Neste caso ha que procurar que a distonia seja superada.

A. Similitude e diferenca

Uma vez que a condicado homossexual € constitutiva da pessoa, em concreto, ndo pode
ser separada dos comportamentos que a integram e exprimem; € um modo proprio e realista de
viver a sexualidade humana. A cisdo entre a condi¢do e atos acaba por manifestar a
homossexualidade ainda como vicio ou patologia, ndo como identidade.

Como a dimensao procriativa ndo € essencial a relagdo interpessoal, mas sim a unitiva, ¢
possivel reconhecer que a relagao entre pessoas homossexuais, pode ser dado um valor positivo,
como expressao do afeto humano. Dai a possibilidade, se ndo mesmo a inevitabilidade, que se
exprima em atos do corpo. Neste sentido, ha de ser entendida na linha de significado com o das
pessoas heterossexuais, ndo com a castidade dos celibatarios. O Catecismo diz que “as pessoas
homossexuais sdo chamadas a castidade” (n. 2359), entende-se a abstinéncia sexual. Mas ha
quem nao possa aceitar 1Sso.

A relacdo homem mulher ndo esgota as formas de expressdo sexual e afetiva expressas
na relacionalidade. Atos homossexuais sdo “naturais” para pessoas com orientacdo
homossexual, como 0 séo 0s heterossexuais para pessoas com orientacdo heterossexual. Para
as primeiras, envolver-se em atos heterossexuais seria perversdo, assim como para as segundas
envolver-se em atos homossexuais.

Na relacdo interpessoal que 0s sustenta e exprime, 0s critérios morais, expressdo de uma
sexualidade responsavel sdo similares: afeto, compromisso, fidelidade, oblatividade, respeito e
responsabilidade reciproca, etc. Hao de ser uma forma responsavel de viver de modo humano,
justo e amoroso. Pensamos que sdo os “valores que o texto biblico pretende promover e que ha
que salvaguardar”, a que se refere a Pontifica Comissdo Biblica.

Um comportamento homossexual, expressao de uma amizade profunda e estavel, que flui
a partir de uma condic&o identitaria, pode ter um contetdo afetivo humanizante, pode ser fonte
de felicidade partilhada, e ndo pode ser considerado como perversdo de uma condicao
heterossexual universal; portanto, ndo pode ser julgado, ipso facto, imoral.

O Catecismo nao ¢ claro na distincdo entre “condicao” ou “tendéncia” e “atos”,

misturando o facto, que nao depende da op¢do, com o agir, este sim, objeto de avaliagdao moral.
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Chama a aten¢@o que a mesma adjetivagdo qualifique tanto os atos como a propensao: “os atos
sdo intrinsecamente desordenados” (n. 2357), “a propensdo ¢ objetivamente desordenada” (n.
2358). De qualquer modo, como interpretar a locugao?

A “desordem intrinseca e objetiva” ¢ a constatagdo de que nao realizam a “ordem”
prototipica da sexualidade: a heterossexualidade com as dimensdes unitiva e procriativa, de que
jé falamos, a partir da qual se constata a adequacdo ou ndo, do ponto de vista objetivo. Chama
a atencao a linguagem de tipo muito afirmativo e pouco matizada, sem ter em atencao o efeito
que pode provocar nas pessoas. Ha subtilezas que podem nao ser percebidas na leitura comum,
mas ndo parece ser um juizo moral. Ao contrario de outras passagens (nn. 2356, 2370), ndo diz
que sdo “intrinsecamente maus”, porque na avaliagdo moral sobre a bondade ou a maldade, ¢
necessario considerar também a dimensdo subjetiva: a pessoa na sua condicdo e
intencionalidade.

O mesmo Catecismo pode ajudar na interpretacao; ao falar da masturbagao, diz que “é
ato intrinseca e gravemente desordenado”; também ndo diz que ¢ “intrinsecamente mau”,

porque, se o dissesse, ndo teria sentido o que ¢ afirmado logo a seguir:

“Para formar um juizo justo sobre a responsabilidade moral dos sujeitos, e para orientar

a acgdo pastoral, devera ter-se em conta a imaturidade afetiva, a for¢a de habitos

contraidos, o estado de angustia e outros fatores psiquicos ou sociais que podem atenuar

ou até reduzir ao minimo, a culpabilidade moral” (n. 2352).

Este texto e outro: “a imputabilidade e a responsabilidade de um ato podem ser
diminuidas e até anuladas, pela ignorancia, a inadverténcia, a violéncia, o medo, os hébitos, as
afei¢cdes desordenadas e outros fatores psiquicos ou sociais” (n. 1735), sdo citados pelo papa
Francisco no n. 302 da exortacdo apostolica Amoris Leetitia, de 2016, que conclui: “por esta
razdo, um juizo negativo sobre uma situacdo objetiva, ndo implica um juizo sobre a
imputabilidade ou a culpabilidade da pessoa”.

O juizo moral ha de ser feito, tendo em consideragdo todos os aspetos da pessoa. A sua
condi¢do ndo pode ser considerada uma simples atenuante da responsabilidade subjetiva sobre
o valor dos atos objetivos; €, antes, um elemento relevante para o esclarecimento do sentido
integral do proprio agir, e a superacao do automatismo objetivo e normativo. Trata-se da fungao
do discernimento prudencial em que a consciéncia pessoal joga um papel fundamental, e de que

29 ¢

falaremos. Ha “os condicionamentos”, “as circunstancias atenuantes”, os “limites”. Estes

“Né&o dependem simplesmente dum eventual desconhecimento da norma. Uma pessoa,
mesmo conhecendo bem a norma, pode ter grande dificuldade em compreender os valores
inerentes & norma, ou pode encontrar-se em condi¢fes concretas que ndo Ihe permitem
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agir de maneira diferente e tomar outras decisdes sem uma nova culpa [...] Pode haver
fatores que limitam a capacidade de decisao” (AL 301).

Sobre o tema da homossexualidade, o papa Francisco tem-se pronunciado, sobretudo em
entrevistas, numa abordagem algo diferente da tradicao eclesial. Correu mundo a resposta na
conferéncia de imprensa na viagem de regresso do Rio de Janeiro, a 28 de julho de 2013: “se
uma pessoa € gay e procura o Senhor e tem boa vontade, quem sou eu para a julgar?”, e refere
o Catecismo: “ndo se devem marginalizar estas pessoas por isso, devem ser integradas na
sociedade”. Regressou ao mesmo assunto com palavras semelhantes, a 26 de junho de 2016, na

conferéncia de imprensa na viagem de regresso da Arménia:

“Se uma pessoa tem essa condi¢do, tem boa vontade e procura Deus, quem somos nds
para julgar? Devemos acompanha-las bem, de acordo com o que diz o Catecismo [...]
Creio que a Igreja deve pedir desculpa [...] a esta pessoa que ¢ gay, que ofendeu [...]
Quando digo ‘Igreja’ entendo os cristaos”.

Parece-nos que a proposito do tema da homossexualidade, ¢ a unica referéncia do papa
ao Catecismo, que afirma: “[as pessoas homossexuais] devem ser acolhidas com respeito,
compaixao e delicadeza. Evitar-se-a, em relagdo a elas, qualquer sinal de discriminagao injusta”
(n. 2358).

Nos dias das jornadas foi noticia uma entrevista, a 25 de janeiro de 2023. Diz: “ser
homossexual ndo é um delito; ndo é um crime. Sim é um pecado; distingamos entre pecado e
delito. Ser homossexual ndo ¢ um delito; ¢ uma condi¢do humana”. A inten¢do era denunciar a
criminalizacdo da homossexualidade. Em texto autografado, logo no dia 27, enviado ao P.

James Martin, escreveu:

“Quis aclarar que [a homossexualidade] ndo é delito, para sublinhar que toda a
criminalizacdo ndo € boa nem justa. Quando disse que é pecado, referi-me ao ensino da
moral catélica que diz que todo o ato sexual fora do matriménio é pecado. Supde-se que
ha que ter em conta as circunstancias que diminuem ou anulam a culpa. Estava a repetir
uma coisa geral. Deveria ter dito ‘¢ pecado como o ¢ qualquer ato fora do matriménio’.
Isto, falando da ‘matéria’ do pecado, mas sabemos bem que a moral catélica, aléem da
matéria, avalia a liberdade, a intencdo. E isto para todo o tipo de pecado”.

Em muitos ambitos e lugares, ha aceitacao social e moral das pessoas homossexuais e da
sua relagdo, capaz de exprimir valores humanos significativos; nao se ha de tratar de simples
tolerancia, mas de acolhimento humano, social e eclesial. Afirmag¢des e comportamentos

homofobicos, condenatérios e discriminatérios, hdo de ser combatidos, porque a base

ontologica da pessoa em que assenta a sua dignidade, ¢ a mesma de todos, e elas ndo sdo filhas
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de um deus menor. Ha até que ajudar a que se libertem da condi¢do de anonimato e negacao, €
a que possam reconciliar-se com o seu ser e o seu agir. Dificuldades e fracassos existem em
todos; ndao ha que apontar uns ou outros como mais frageis ou transgressores.

Sobre o reconhecimento e regulamentacdo juridica das unides estaveis de pessoas
homossexuais, o papa Francisco, em entrevista a uma televisao mexicana, em maio de 2019,
afirmou: “é uma incongruéncia falar de casamento [...] O que devemos fazer ¢ uma lei de
convivéncia civil; tém direito a ter cobertura legal”’. Isso favorece bens presentes e outros que
se desejam; pretende tratar com equidade, direitos e deveres das pessoas em areas tuteladas pelo
direito, por exemplo, de residéncia, de propriedade, sucessodrio, fiscal, etc. Proporciona uma
condi¢do menos precaria, as vezes promiscua.

Mas sobram questdes relevantes, decorrentes da compreensdo que julgamos correta da
sexualidade humana. Esta comporta, como ja foi referido, fundamentalmente duas dimensoes:
a unido e a procriagdo. A énfase tradicional na procriagdo, foi suplantada pela relevancia dada
a dimensdo comunicativa das relagdes sexuais. Propde-se que o desejo e a atividade sexual se
desenlacem, por livre escolha, do dado biologico e dos seus determinismos; ¢ a questdo do
planeamento familiar e da contracegao.

As palavras “homossexual” e “homossexualidade” parecem concentrar a atengao no sexo,
obscurecendo a dimensdo mais ampla e pessoal dos afetos. Julgamos que a designagdo, ainda
pouco corrente, de ‘“homo-afetividade” e “relagdes homo-afetivas”, em vez de
“homossexualidade” e “relacdes homossexuais”, tem a ver com esta dimensao, mais acentuada
na ideologia de género.

Mais problematica ¢ a dimensdo procriativa, ou melhor, a sua falta. E empirico que a
reproducdo de muitas espécies de animais e de plantas, em vista da continuidade, se da pela
jungdo de gametas femininos e gametas masculinos; nos mamiferos normalmente na sequéncia
da copula entre macho e fémea. Possivel no dimorfismo sexual, feminino e masculino, que
queremos acentuar designando-o bipolaridade.

Sabemos que a procriagao ¢ uma dimensdo antropoldgica e social imprescindivel, que
realiza um bem basico e precioso, o da geracdo da vida, que € a continuacao da espécie humana,

tarefa confiada pelo Criador ao casal. Por outro lado, ndo sendo a procria¢do o fim primario do

7 Distancia-se do que tinha sido considerado pela Congregagdo da Doutrina da Fé: “na presenca do
reconhecimento legal das unides homossexuais ou da equiparacdo legal das mesmas ao matrimonio,
com acesso aos direitos proprios deste ltimo, ¢ um dever opor-se-lhe de modo claro e incisivo”,
Consideragoes sobre os projetos de reconhecimento legal das unides entre pessoas homossexuais, de

3 de junho de 2003, n. 5

14


https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_20030731_homosexual-unions_po.html

casamento, a sua relacdo com a dimensdo unitiva ¢ conflituosa, dai a problematica do
planeamento familiar e da procriagdo medicamente assistida.

No relacionamento homossexual a dimensdo procriativa estd estruturalmente,
naturalmente ausente; ¢ uma realidade objetiva, factual. A falta de fecundidade procriativa ¢
consequéncia da falta de reciprocidade na diferenca sexual. Assim, a relacdo homossexual nao
pode deixar de ser vista na sua inultrapassavel incompletude em relagdo a heterossexual.
Naturalmente esta tem essa potencialidade que a pode transformar ou nao em atos, por opcao,
por patologia, ou por tempos naturalmente infecundos; aquela ndo a tem.

Isto ndo quer dizer que as pessoas homossexuais sejam estéreis, uma vez que tém gametas
masculinos ou femininos, mas os atos em si sdo inférteis. Também nao significa um juizo sobre
a sua integridade moral, nem sobre a qualidade humana da relacdo, nem que sejam inferiores
ou egoistas. E a relagdo que, nas suas possibilidades objetivas, é diferente.

Podemos, entdo, perguntar e responder: antropologicamente, nos diferentes pontos que
comportam, heterossexualidade e homossexualidade, constituem meras variantes da
sexualidade humana, vista como principio indefinido, vago, em que ndo ha ponto de referéncia?
Pensamos que ndo. Assim, ndo parece errado ou pelo menos descabido, considerar, como ja foi
referido, que o arquétipo, o prototipo da sexualidade humana, como expressdo de afeto e
potencial procriacdo, seja a heterossexualidade. A sexualidade homossexual apresenta
limitagdes e inegaveis diferencas que impedem de a equiparar em igualdade a heterossexual.

Nao nos parece que seja resposta cabal a infertilidade procriativa, a fecundidade a outros
niveis, espiritual, afetivo, cultural, etc., j& que isso € para todas as pessoas: homossexuais,
heterossexuais, célibes até. Também nao cremos que se possa argumentar validamente que as
pessoas homossexuais podem recorrer a técnicas de procriagdo medicamente assistida. Afinal,
estd a dizer-se que, perante uma limitacdo “natural”, é necessario, conforme os casos, recorrer
a gametas ou a ttero de alguém do outro sexo, fora da relagdo, e usar como recurso, um processo
“artificial” de inseminag¢ao ou de fecundagao. Também acontece nos casais heterossexuais, mas,
neste caso, a impossibilidade de procriar decorre de uma patologia de infertilidade, que se tenta
superar pela técnica.

Dito isto, hd que dizer também e sublinhar que uma coisa ¢ dizer que hé diferenca, outra
que, pela forma a-normativa de sexualidade, as pessoas homossexuais sejam classificadas como
anormais, ou nio reconhecer a sua verdade, ndo respeitar a sua identidade, discrimina-las, etc.
Como ja foi dito, ha que valorizar a dimensao relacional, a comunhao interpessoal, que pode

ser para as pessoas 0 modo mais frutuoso de ter relagdes boas e de realizacao pessoal.
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B. Casamento e uniées homossexuais; discernimento e atendimento pastoral

Em portugués ha duas palavras para dizer a relagdo institucional da unido entre pessoas:
“casamento” e “matriménio”. A primeira refere-se a realidade civil, a segunda a dimensao
teologica e canonica, que comporta também a anterior; utilizamo-las nestes sentidos.

Sobre a problematica da abordagem moral a situa¢des “irregulares” ou “imperfeitas”, no
ambito do matrimoénio, o papa Francisco pronunciou-se na Amoris Leetitia, texto inovador em
matéria de teologia moral ¢ de moral da sexualidade, sobretudo na questdo das pessoas
divorciadas tornadas a casar. Faz também referéncias as unides homossexuais e ¢ possivel

encontrar analogias. Vejamos:

“O matrimoénio cristdo, reflexo da unido entre Cristo e a sua Igreja, realiza-se plenamente
na unido entre um homem e uma mulher, que se doam reciprocamente com um amor
exclusivo e livre fidelidade, se pertencem até a morte e abrem a transmissdo da vida,
consagrados pelo sacramento que lhes confere a graca para se constituirem como igreja
doméstica [...] Algumas formas de unido contradizem radicalmente este ideal, enquanto
outras o realizam pelo menos de forma parcial e analégica” (AL 292).

Pensamos que uma das “formas de unido que contradizem radicalmente 0 ideal do
matrimoénio cristdo”, seja a das pessoas homossexuais, e as que “o realizam, pelo menos de
forma parcial e analdgica”, sejam o casamento civil, a unido de facto estavel e a dos divorciados

tornadas a casar. Noutras passagens refere as “unides entre pessoas do mesmo sexo”.

“E claro que s6 a unido exclusiva e indissoltvel entre um homem e uma mulher realiza
uma funcéo social plena, por ser um compromisso estavel e tornar possivel a fecundidade.
Devemos reconhecer a grande variedade de situagdes familiares que podem fornecer uma
certa regra de vida, mas as unides de facto ou entre pessoas do mesmo sexo, por exemplo,
nao podem ser simplistamente equiparadas a0 matrimoénio” (AL 52).

E mais concretamente:

“Quanto aos projetos de equiparacdo ao matrimoénio das unides entre pessoas
homossexuais, ndo existe fundamento algum para assimilar ou estabelecer analogias, nem
sequer remotas, entre as unides homossexuais e 0 designio de Deus sobre o matrimonio
e a familia” (AL 251).

E dito que as unibes entre pessoas do mesmo sexo, sdo uma da “grande variedade de
situagdes familiares”, com “uma regra de vida”, e nelas podem existir valores iguais aos do
casamento. Mas “contradizem radicalmente o ideal do matrimonio cristao”, ndo lhe podem ser
“equiparadas” ou “assimiladas”, ndo estdo “abertas a transmisséo da vida” ou “tornam possivel

a fecundidade”. O que ndo diz também & importante. Amoris Létitia, ao contrério dos textos
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anteriores do Magistério, ndo fala de “desordem moral objetiva”, nem de “intrinsecamente
desordenado”; ndo formula uma condenagéo ética geral dos atos homossexuais, porque valoriza
a dimens&o subjetiva, o0 juizo de consciéncia pessoal e o seu discernimento. Como fazé-1o?

Indicamos sumariamente algumas referéncias presentes na prépria exortacdo apostolica:
atencdo as “situagdoes complexas” (AL 247), aos “casos dificeis” (AL 305) e aos “limites” (AL
37), termo genérico que acolhe todas as limitagcdes da liberdade: a pessoa pode conhecer a
norma moral; sabe o seu valor e pertinéncia, mas é-lhe inacessivel pela sua idiossincrasia e a
sua historia.

Tem presente que “as normas gerais apresentam um bem que ndo Se deve nunca ignorar
nem negligenciar, mas [que] na sua formulagdo ndo podem abarcar no absoluto todas as
situagdes particulares” (AL 304). Considera “o bem possivel” (AL 308, 309), ndo o bem ideal,
de modo a valorizar o bem que hé; ndo fala de “mal menor”. N&o se trata propiamente de minus

malus, mas um minus bonus. Propde o0 acompanhamento.

“A lIgreja conforma o seu comportamento ao do Senhor Jesus que num amor sem
fronteiras, se oferece por todas as pessoas sem excecdo [...] Deve assegurar-se um
respeitoso acompanhamento para que quantos manifestem a tendéncia homossexual
possam dispor dos auxilios necessarios para compreender e realizar plenamente a vontade
de Deus na sua vida” (AL 250).

O triptico a “acompanhar”, “discernir” e “integrar”, referido a “situagfes matrimoniais
imperfeitas”®, deve estender-se a outras problematicas. O Papa, depois de ter reafirmado a
“integragdo de todos” e o “dever de ajudar cada um encontrar a sua propria maneira de participar
na comunidade eclesial”, diz que “nao se refere s6 aos divorciados que vivem numa nova unido,
mas a todos em qualquer situagdo em que se encontrem” (AL 297).

Quem conhece e determina a vontade de Deus na propria vida? Como se discerne?
Francisco “reitera que nem todas as discussdes doutrinais, morais ou pastorais devem ser

resolvidas através de intervengdes magisteriais” (AL 3), e que é necessario.

“Deixar espago a consciéncia dos fiéis que muitas vezes respondem o melhor que podem
ao Evangelho no meio dos seus limites e sdo capazes de realizar o seu proprio
discernimento perante situagdes onde se rompem todos os esquemas. Somos chamados a
formar as consciéncias, ndo a pretender substitui-las” (AL 37).

8 Permito-me referir um texto pessoal. J. TRIGO, Situagdes conjugais ‘irregulares’/ ‘imperfeitas’; a
novidade de ‘Amoris Leetitia’, in A. CANAVARRO (coord.) O Evangelho da familia em tempos de
mudanca, Universidade Catélica Editora, Porto, 2020, 131-180.
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E mais adiante:

“A consciéncia das pessoas deve ser melhor incorporada na praxis da Igreja em algumas
situacdes que nio realizam objetivamente a nossa concecdo do matrimonio. E claro que
devemos incentivar o amadurecimento duma consciéncia esclarecida, formada e
acompanhada pelo discernimento responsavel e sério do pastor, e propor uma confianca
cada vez maior na graca. Mas esta consciéncia pode reconhecer ndo s6 que uma situacédo
ndo corresponde objetivamente a proposta geral do Evangelho, mas reconhecer também,
com sinceridade e honestidade, aquilo que, por agora, € a resposta generosa que se pode
oferecer a Deus e descobrir com certa seguranca moral que esta € a doagdo que o proprio
Deus esté a pedir no meio da complexidade concreta dos limites, embora ndo seja ainda
plenamente o ideal objetivo” (AL 303).

Trés vezes fala de “consciéncia”, como instancia onde o discernimento pessoal e pastoral
se deve apoiar para poder ter “certa seguranca moral” daquilo que Deus esta a pedir numa
situacdo, mesmo reconhecendo que ndo é o ideal objetivo. O percurso ¢é para “discernir” por
parte da pessoa homossexual, as melhores formas de realizar a propria vocacdo pessoal e
eclesial. Nao se limita a acolher e a discernir, mas a integrar, e integrar as pessoas homossexuais
significa respeitar a sua condigdo e também a sua opgio de viver em companhia ou em celibato®.

O documento final do sinodo sobre “os jovens, a fé e o discernimento vocacional”, de 27
de outubro de 2018, a propdsito da sexualidade, fala das “dificuldades no atual contexto
cultural”, e considera “urgente a busca de modalidades adequadas, que se traduzam
concretamente na elaboracgéo de renovados caminhos de formacdo™. O método é a “escuta com
empatia, no acompanhamento e no discernimento, atendo-se a linha indicada pelo Magistério
recente” (n. 149), certamente a Amoris Letitia. Depois reconhece:

® O relatorio depois da discussdo, no sinodo de 2014, apresentado no dia 13 de outubro de 2014, no item
“acolher as pessoas homossexuais” (nn. 50-52) diz: “as pessoas homossexuais t€ém dons e qualidade
para oferecer a comunidade cristd; somos capazes de colher estas pessoas, garantindo-lhes um espago
de fraternidade nas nossas comunidades? Muitas vezes desejam encontrar um Igreja que seja casa de
acolhimento para eles. As nossas comunidades sdo capazes de sé-lo, aceitando e valorando a sua
orienta¢do sexual, sem comprometer a doutrina catélica sobe a familia ¢ o matriménio? A questdo
homossexual interpela-nos a uma reflexdo séria sobre como elaborara caminhos realistas de
crescimento efetivo e de maturidade humana e evangélica, integram a dimensao sexual; apresenta-se,
portanto, como um desafio educativo importante. A Igreja, no entanto, afirma que as unides entre
pessoas do mesmo sexo nao podem ser equiparadas ao casamento entre homem e mulher [...] Sem
negar as problematicas morais ligadas as unides homossexuais, verifica-se que ha casos em que o apoio
mutuo até ao sacrificio constitui um apoio precioso para a vida dos partners”. Esta posi¢do aparece
muito esfumada em Amoris Leetitia.

19 N3o teve acolhimento na exortagdo apostolica posterior, Christus Vivit, de 25 de margo de 2019.
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“As questdes relativas ao corpo, a afetividade e a sexualidade precisam duma elaboracéo

antropologica, teologica e pastoral mais profunda [...] Dentre tais questdes, sobressaem

particularmente as relativas a diferenca e harmonia entre identidade masculina e feminina

e as inclinagOes sexuais”.

Reafirma “‘a relevancia antropoldgica determinante da diferenca e reciprocidade entre o
homem e a mulher, e considera redutivo definir a identidade das pessoas unicamente a partir da
sua orientagdo sexual”. Refere-se as pessoas homossexuais: “em muitas comunidades cristas,
ja existem percursos de acompanhamento na fé de pessoas homossexuais; o sinodo recomenda
que se favoregam tais percursos”. Por eles, “as pessoas sdo ajudadas a ler a sua historia, aderir
livre e responsavelmente a sua vocacao batismal, reconhecer o desejo de pertencer e contribuir
para a vida da comunidade e discernir as melhores formas para o concretizar” (n. 150).

A nivel eclesial a situacdo ¢ inédita; ha dificuldade em ler o real ¢ em medir-se com as
diferengas. Como pode o cristio homossexual viver a sua existéncia de batizado e membro da
comunidade, com a perce¢do de “ter sido feito mal” e de ilegitimidade, por uma situagdo de que
ndo ¢ responsavel? Tem o direito ao cuidado pastoral que ajude a viver a fé pessoal e
comunitaria na sua particular condi¢ao de vida.

E facto significativo que o Instrumentum laboris, texto preparatorio para o sinodo de
2023, inclua uma referéncia explicita as chamadas questdes de género onde se colocam também
a pessoas homossexuais. Indica que “os documentos finais das assembleias continentais
mencionam frequentemente aqueles que nao se sentem aceites na Igreja, como os divorciados

e recasados, as pessoas em casamentos poligamos ou as pessoas LGBTQ+”, e pergunta-se:

“Como podemos criar espagos em que aqueles que se sentem magoados pela Igreja e ndo
bem-vindos pela comunidade, possam sentir-se reconhecidos, acolhidos, ndo julgados e
livres para fazer perguntas? A luz da exortagdo apostélica pés-sinodal Amoris Leetitia,
que passos concretos sao necessarios para chegar as pessoas que se sentem excluidas da
Igreja por causa da sua afetividade e sexualidade (por exemplo, divorciados recasados,
pessoas em casamentos poligamos, pessoas LGBTQ+, etc.)?”.

Tem-se debatido a possibilidade de uma celebragdo de béngao. A Congregacdo para a
Doutrina da Fé, a 22 de fevereiro de 2021, respondeu “negativamente” ao quesito: “a Igreja
dispde do poder de abengoar as unides de pessoas do mesmo sexo?”. Na “nota explicativa” diz-

se que

“A presenga em tais relagdes de elementos positivos, que em si sdo dignos de ser
apreciados e valorizados, ndo ¢é, porém, capaz de tornd-las honestas e, assim, um
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destinatario legitimo da béncao eclesial, pois tais elementos encontram-se a servigo de
uma unido ndo ordenada ao designio do Criador”.

E mais adiante:

“E ilicita toda forma de béngio que tenda a reconhecer as unides [homossexuais]. Neste
caso, a bén¢ao nao manifestaria a inten¢do de confiar a protecao e a ajuda de Deus alguns
individuos, mas de aprovar e encorajar uma escolha e uma praxe de vida que nao podem
ser reconhecidas como objetivamente ordenadas aos designios divinos revelados”.

Em suma: “a Igreja recorda que Deus [...] ndo abencoa nem pode abengoar o pecado”.
No juizo moral expresso: “a honestidade”, “o pecado”, acentua-se a dimensao objetiva, com
uma fundamentacdo de carater divino: “a ordenacdo do designio do Criador”, acdes “que nao
podem ser reconhecidas como objetivamente ordenadas aos designios divinos revelados”. A
dimensao subjetiva, tdo relevada em Amoris Leetitia, esta ausente, e chama a atengdo de que se
fale de “escolha de vida”, quando, como vimos, no Catecismo se diz expressamente que as
pessoas homossexuais “nao escolheram a sua condi¢do de homossexuais”. Ha quem considere
posicao indiscutivel, como que irreformavel.

Os bispos flamengos publicaram, a 20 de setembro de 2022, uma nota intitulada “Estar
pastoralmente préximo dos homossexuais; por uma Igreja acolhedora que ndo exclua
ninguém”. Partem da afirmacdo de AL 250: “que cada pessoa, independentemente da propria
orientagdo sexual, seja respeitada na sua dignidade e acolhida com respeito”.

Pretendem “continuar o caminho, dando a esta pastoral um carater mais estrutural”. Ao
falar de “assisténcia e orientacdo pastoral”, declaram “o apre¢o e o apoio” as pessoas que
“permanecem célibes” e as que “escolhem viver em relacdo, numa unido duradoura e fiel com
um partner [ ...] porque também esta relacdo, mesmo nao sendo um matriménio na Igreja, pode
ser fonte de paz e de felicidade para as pessoas envolvidas”. Também os familiares merecem
atencdo (citam AL 250). A sociedade e a comunidade eclesial precisam de continuar a procurar
“uma melhor compreensdo, que possa favorecer uma melhor integracdo”.

Propdem uma “abordagem estrutural” interdiocesana, e propugnam uma “pastoral que se
concentre no encontro e no didlogo”. “Os crentes que vivem numa relagdo homossexual estavel
[...] querem ser ouvidos e reconhecidos na comunidade de fé”. E uma “abordagem pastoral,
com espago para o discernimento espiritual, para o crescimento interior e para as decisdes
conscienciosas [...] Valorizar a consciéncia das pessoas, mesmo nas situagdes de vida que nao
correspondem plenamente ao ideal objetivo de matrimoénio” (citam AL 303).

O acompanhamento pastoral é importante para “a integracdo na comunidade de fé das
pessoas ou das unides homossexuais” (citam AL 297). Terminam com a proposta de uma
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“oracdo pelo amor e a fidelidade”. O Caminho Sinodal Alem3o manifestou-se no mesmo
sentido; muitos t€m posicao idéntica, outros, alids, ja a praticam.

Tal béncao nao ¢ alternativa ao sacramento do matrimonio, nem um certificado da
legitimidade da unido. Ha que distinguir entre “béng¢ao” e “béncao nupcial”, nem se deve pedir
as béngdos que satisfagam critérios proprios dos “sacramentos”. A confusdo que pode gerar em
paralelo com o casamento, ndo justifica a negagdo; o que ha que ter, ¢ uma atitude pastoral de
esclarecimento e de discrigdo. Como “sacramentais” sdo impetragao de “efeitos espirituais”
(can. 1166) uma ajuda divina para viver uma situacao pessoal.

Se estd presente a fé, sdo cristdos que vivem numa situacdo especifica e que buscam,
como tal, béng¢do sobre o bem das suas vidas; o pedido de béng¢ao indica que a relagdo se situa
no horizonte de Deus. Bendiz-se e agradece-se o bem que existe na relagdo, e invoca-se na
esperanca, ajuda de Deus para o futuro. Nao nos parece que se possa aceitar o argumento de
que so ¢ possivel abengoar cada uma das pessoas individualmente, mas nao a relagio entre si,
como se se pudesse separar a pessoa da sua vivéncia, no caso, partilhada.

Por outro lado, nao se percebe bem que ndo se possam abengoar pessoas homossexuais
crentes que vivem em relagdo estavel, e se possam abencgoar objetos e animais. Abengoaram-se
armas de guerra, abengoaram-se e abengcoam-se casamentos, sem expressao de afeto e até sem
compromisso cristdo, € a que € reconhecida dignidade de matriménio sacramental, por
exigéncias dindsticas entre Estados e familias, por interesses economicos, de patrimonio e de
linhagem familiar. Alids a béngdo pode ser dada a ndo-catdlicos (can. 1170), batizados ou nao,
sem que isso implique aprovagdo da sua nao plena comunhdo com a Igreja e sem qualquer

promessa de conversao ou adesdo a sua doutrina; basta o pedido sincero de ajuda.

C. Linguagem verbal e linguagem corporal

J& referimos a possibilidade e até a conveniéncia e vantagem de duas pessoas do mesmo
sexo partilharem suas vidas em unido continuada e legalizada. A questao esta em considerar tais
unides sob a designacao de “casamento”, em igualdade com o das pessoas heterossexuais. Por
um lado, reivindica-se e bem, o direito a diferenga, por outro, quere-se a mesma designagao.
Na reivindicagdo da visibilidade e da integracdo social e juridica, inclui-se também a “luta pelas
palavras”, adotando conceitos ja definidos. Nao ¢ uma questao nominalista, mas de substancia.

Ninguém ¢ dono das palavras; ha evolugdo linguistica e polissemia, algumas foram até
perdendo o significado original e adquirindo outros. Mas a linguagem importa; ndo € apenas

informativa ou descritiva, ¢ também performativa; isto ¢, atua como forma de a¢do social e tem
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efeitos de moldar a percecao e o pensamento. Contudo, a mesma denominagao ndo torna iguais
realidades diferentes; a linguagem inclusiva, ndo exclui as diferencas reais.

Parece-nos ser o caso do uso da palavra “casamento”, para designar tanto a unido entre
pessoas heterossexuais, como homossexuais. Julgamos que a reserva ao seu uso tradicional e
comum, nao seja discriminatéria dos direitos das pessoas homossexuais no reconhecimento
social e juridico. O que consideramos exato ¢ que haja para realidades diferentes, palavras
diferentes; para realidades novas, palavras novas. Nao deixa de ser paradoxal verificar que, no
ambito das questdes de género, se criaram novas palavras para indicar realidades que se foram
reconhecendo e tematizando: “disforia de género”, “transgénero”. “cisgénero”, “bindrio”,

b 1Y

homossexualidade “egosintonica”, “egodistonica”, etc.

O que fica dito para “casamento” aplica-se a outras designacdes: “marido”, “casal”, etc.
Neste caso, correntemente, quando se pergunta a um casal sobre o numero de filhos, a resposta,
as vezes, €: “um casalinho”, isto ¢, um rapaz e uma rapariga, ou quando se diz que se tem um
“casal”, por exemplo de periquitos, refere-se a um macho e uma fémea.

Uma referéncia ao corpo e a sua linguagem, que concerne mais as questdes de género.
Muitas vezes nos referimos a esta na comunica¢do: 0 modo como as pessoas se apresentam, se
movimentam as maos, as expressoes do rosto, a posi¢do do corpo, o tom de voz, etc. Mais
diferenciador e significativo sdo a constitui¢do fisica, anatdmica, fisiologica do homem e da
mulher; trazem consigo uma mensagem. A diferen¢a sexual anatémica dos corpos, propria da
heterossexualidade, releva mais a simbolica da alteridade pessoal do que a similitude sexual
carateristica da homossexualidade. Isso ¢ patente, sobretudo no processo da geracdo: o homem
proporciona o espermatozoide, a mulher, o ovdcito; depois, € nela que se processa a fecundacgao,
a gestacdo, a gravidez, o parto e a amamentacao. Nao ¢ isso diferenciador?

Em vérias modalidades desportivas a dimensdo corporal e fisica, ¢ determinante. Por isso,
as competicdes sdo organizadas por sexos: masculino e feminino; a mesma ¢ praticada
separadamente por homens ou por mulheres. Nao cremos que seja discriminatorio; antes, que
corresponde a realidade das pessoas, nem nos parece que possa haver, a nivel de competigao,
equipas mistas. Alids, se ndo houvesse diferenciacdo, os homens normalmente ganhariam os
lugares do pddio, ndo porque sejam mais capazes em virtudes desportiva, mas porque siao
fisicamente diferentes. A maratona masculina ndo ¢ mais do que a feminina, € assim noutras
modalidades. Outro assunto € a questao de mulheres transgénero que t€ém algumas carateristicas

masculinas, o que, na competicdo com outras, desequilibra, a partida, a igualdade.

22



